315

A FRATERNIDADE COMO PARADIGMA SOCIAL AS RELACOES
INTERPRIVADAS LABORAIS NO POS-PANDEMIA

Sonilde Kugel Lazzarin'
Helena Kugel Lazzarin®

DOIL: https://doi.org/10.47306/978-65-88213-03-2.315-326

Sumario: 1 Introducdo; 2 Pobreza, Exclusdo Social e a Crise Estatal; 3 O Principio da
Responsabilidade; 4 A Neutralizagdo da Hostilidade: o outro ndo ¢ um inimigo; 5
Consideracdes Finais; Referéncias.

1 Introducao

O presente capitulo tem como objetivo apresentar o principio da fraternidade como um
paradigma social a ser utilizado nas rela¢des interprivadas laborais, sobretudo no periodo pos-
pandemia do novo coronavirus.

Para isso, primeiramente, far-se-4 uma andlise sobre a situagdo de desigualdade social
na qual o Brasil se encontra: pobreza e exclusdo social fomentam a crise estatal, agora
agudizada por conta da pandemia do novo coronavirus. Em um segundo momento, o principio
da responsabilidade serd analisado; e, por fim, a ideia de fraternidade serd abordada como um
caminho para a efetivacdo da liberdade e da igualdade para todos os seres humanos.

A pesquisa ¢ de cunho bibliografico e utiliza autores nacionais e internacionais, bem
como leituras e pesquisa em livros, artigos de revistas, sites oficiais e legislagdo nacional e

internacional.

2 Pobreza, exclusao social e a crise estatal

O direito ao trabalho faz parte do nucleo essencial de direitos que se encontra
diretamente conectado ao principio da dignidade da pessoa humana — e, sobre esses direitos,
deve haver a prote¢do contra o retrocesso. Essas normas ndo podem ser interpretadas como

normas garantidoras de apenas um minimo vital, que garanta a sobrevivéncia fisica do
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trabalhador, nos moldes anteriores ao surgimento do Direito do Trabalho, quando os
trabalhadores obtinham como contraprestacdo do labor o suficiente apenas para aplacar a fome.

Desse modo, levando-se em conta as transformacdes ocasionadas em face da nova
sociedade e, em especial, decorrentes da pandemia do novo coronavirus, as relagdes laborais
serdo também modificadas a fim de uma adequacao, exatamente como ocorreu na passagem da
sociedade pré-industrial para a sociedade industrial. O direito deverd, também, acompanhar
essa dinamica; entretanto, para garantir a dignidade dos trabalhadores, ¢ necessaria uma
mudanga de mentalidade, uma mudanga cultural no Brasil.

Essa mudanca poderia ser viabilizada através da adog¢ao do principio da fraternidade, ou
seja, da possibilidade de a fraternidade tornar-se efetivamente a terceira categoria politica, ao
lado da igualdade e da liberdade, para oferecer novos fundamentos e significados a democracia.

Verifica-se, na sociedade contemporanea, que o Estado ndo consegue responder as
complexidades do mundo atual, dominado pelas forgas técnico-econdmicas globalizadas. A
exclusdo social e seus efeitos — como analfabetismo, fome, miséria, enfermidades — denotam
uma crise ndo apenas economica, mas €tica. A crise do Estado se manifesta pela incapacidade
de enfrentar a pobreza mediante politicas publicas sociais e econdmicas eficazes. De acordo
com DIAS (2009, p. 14), é necessario estabelecer uma nova cultura, que exige do homem
contemporaneo “uma consciéncia histdrica, engajada em seu tempo, apta a compreender as
exigéncias da vida presente local e global e capaz de atuar solidaria e responsavelmente nestes
dois niveis”. Para o autor, essa nova cultura deve ser “fundada num humanismo da alteridade ¢
servira de paradigma para a democracia, a cidadania e os direitos humanos”.

A principal dificuldade que a fraternidade (como categoria politica) encontra ¢ o fato de
tratar-se de um valor, de um conceito que faz parte de uma ética de principios, incompativel
com a ¢ética da responsabilidade que deve guiar a esfera politica. Assim, se a liberdade remete
ao individuo na sua singularidade e a igualdade se volta para uma dimensdo social, porém
permanece no ambito da identidade de certo grupo ou contra outros, a fraternidade remete a
ideia de um outro, que ndo sou eu, nem meu grupo social, mas o diferente diante do qual tenho
deveres e responsabilidades, e ndo somente direitos a opor (TOSI, 2009, p. 58).

Diante disso, PRESTI (2009, p. 133) refere que a exclusdo do principio da fraternidade
das teorias politicas decorre fundamentalmente da aversdo a qualquer moralismo politico que
conflite visivelmente com a pratica nessa esfera e o medo historico dos ideais que defendem a
inclusdo generalizada e idealizada de todo o cidaddo no espaco da acdo e dos fins da politica.
Nessa perspectiva, ampliar a politica em sentido horizontal, amplo e disseminado, ¢

considerado perigoso, pois os sistemas liberais preferem a livre competigdo entre as elites € o
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restante da massa, objeto mais ou menos passivo da politica.

Com a prevaléncia das categorias politicas da liberdade e da igualdade, as quais
valorizam os aspectos individualistas dos Direitos Humanos, restou esquecido o carater
fraterno, solidario desses direitos. Como salienta LIMA (2009, p. 58), a fraternidade tornou-se
um conceito banido do vocabulario do pensamento politico moderno, “na mesma medida que
os valores do individualismo, do autointeresse e do egoismo metodoldgico passaram a ocupar
o palco principal”.

De acordo com BAGGIO (2008b, p. 11), ao longo da histdria, a fraternidade recebeu
interpretagdes redutivas, o que ocasionou certa desconfianca em relagdo ao principio. A
interpretacdo de fraternidade que refere sujeitos parciais (como a seita, a classe, a nacdo, a raca,
etc.) nega a dimensao universal do principio. E isso corresponde a uma negagao a fraternidade,
na medida em que elimina grupos humanos do seu &mbito. Em outras palavras, a fraternidade,
quando produz a desumanizacdo do adversario, se autodestroi.

A fraternidade foi adquirindo um significado universal, chegando a identificar o sujeito
“humanidade”, que corresponde a comunidade das comunidades. Trata-se do Unico principio
“que garante a completa expressdo também aos outros dois principios universais, a liberdade e
a igualdade” (BAGGIO, 2008b, p. 21).

Menciona ROPELATO (2008, p. 88) que a ideia politica de fraternidade universal deve
ser entendida como a conjugacao de relagdes de pertencimento mutuo e de responsabilidade,
como principio de reconhecimento da identidade e do carater unitario do corpo social,
respeitando cada uma das diferentes multiplicidades.

Assim, seria viavel que a fraternidade assumisse uma dimensao politica adequada, ndo
sendo estranha, mas intrinseca ao proprio processo politico — desde que passasse a fazer parte
constitutiva do critério de decisdo politica, junto com a liberdade e a igualdade. Além disso,
que conseguisse influir na interpretagdo das outras duas categorias politicas, a liberdade e a
igualdade, garantindo uma interacdo dindmica entre os trés principios em todas as esferas
publicas (BAGGIO, 2008b, p. 23).

A fraternidade constitui um avango, uma nova concepcao da humanidade como uma
unica familia, na qual todos sdo irmdos. Nao existem pessoas mais humanas que outras, ndo ha
quantifica¢do, aquilo que ¢ indigno para um, também ¢ para o outro. Todos os humanos sao
dotados de igual dignidade.

Ocorre que, na sociedade contemporanea, a mentalidade das pessoas estd impregnada
de consumismo, de concorréncia desenfreada e de uma légica de sobrevivéncia egoista. Os

individuos buscam a inclusdo social fundada na estética, na aparéncia, nos habitos consumistas.
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BAUMAN (1998, p. 23) refere que, no mundo pos-moderno de estilos e padrdes de vida
livremente concorrentes, para ser admitido, ha um severo teste de pureza a ser transposto — o
individuo tem que mostrar-se capaz de ser seduzido pela infinita possibilidade e constante
renovacdo promovida pelo mercado consumidor, de vestir e despir identidades, de buscar
incessantemente novas sensagoes e experiéncias —, € nem todos passam nesse teste.

3

Assim, aqueles que ndo partilham os mesmos “valores” sdo diferentes e, portanto,
excluidos, sdo pessoas incapazes de corresponder a individuos livres, conforme o senso de
liberdade definido em fun¢ao do poder de escolha do consumidor. Sdo eles os “novos impuros”,
encarados a partir da perspectiva do mercado consumidor, sdo “objetos fora do lugar”. Nesse
prisma, os templos do novo credo consumista impedem a entrada dos consumidores falhos as
suas proprias custas, cercando-se de cameras de vigilancia, alarmes eletronicos e guardas
fortemente armados. Assim fazem as comunidades “onde os consumidores afortunados e felizes
vivem e desfrutam de suas novas liberdades; assim fazem os consumidores individuais,

encarando suas casas e seus carros como muralhas de fortalezas permanentemente sitiadas”.

Nesse sentido BAUMAN (1998, p. 24) refere que

Se a remogdo do refugo se mostra menos dispendiosa do que a reciclagem do refugo,
deve ser-lhe dada a prioridade. Se ¢ mais barato excluir e encarcerar os consumidores
falhos para evitar-lhes o mal, isso ¢ preferivel ao restabelecimento de seu status de
consumidores através de uma previdente politica de emprego conjugada com
provisdoes ramificadas de previdéncia. E mesmo os meios de exclusdo e
encarceramento precisam ser racionalizados, de preferéncia submetidos a severa
disciplina da competi¢do de mercado.

Na obra “Vida para Consumo”, BAUMAN (2008, p. 155-156) salienta que os danos
colaterais abandonados no caminho do progresso triunfante do consumismo se espalham nas
sociedades contemporaneas, surgindo uma nova categoria de populagdo, antes ausente dos
mapas mentais das divisdes sociais, a qual recebe o nome de “subclasse”. O termo “subclasse”
pertence a uma imagem de sociedade distinta, evoca a imagem de pessoas sem um papel, sem
possibilidade de dar uma contribuicao Util aos demais, sdo pessoas declaradas fora dos limites
em relagdo a propria hierarquia das classes, associadas com o submundo, ndo podem ser
visualizadas (ao contrario de termos como “classe trabalhadora”, por exemplo, a qual tinha um
papel indispensavel a desempenhar na sociedade).

Em suma, para a sociedade, a melhor solugdo seria o desaparecimento dessas pessoas,
pois em um mundo que avalia pessoas e coisas de acordo com o seu valor como mercadoria,
sd0 pessoas inuteis e perigosas, sem valor de mercado, ou, como menciona BAUMAN (2008,
p. 158), sdo “consumidores falhos”, parasitas sociais. Nesse sentido, os pobres sio

desnecessarios e indesejaveis, atualmente sdo aqueles sem competéncia ou aptidao de consumo
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e de emprego. O sofrimento ndo os agrega em uma causa comum, sdo solitarios, nao
vislumbram na sociedade qualquer grupo social que possa ajuda-los, ndo acreditam e nao
esperam ser ajudados. Sao excluidos da sociedade de humanos sem qualquer consideragdo ética
que se possa ter para com um outro prejudicado, sofredor e ofendido.

De acordo com SANTOS (2000, p. 111), a microética liberal se tornou o conceito
dominante da racionalidade moral-pratica da modernidade; trata-se de uma ética
antropocéntrica e individualista decorrente de uma concep¢ao muito estreita de subjetividade.
Essa ética funciona numa sequéncia linear: um sujeito, uma acdo, uma consequéncia.
Atualmente, essa ética fornece critérios para acdes menores, negando critérios para agdes
maiores que se originam da capacidade crescente de intervencdo propiciada pela ciéncia e pela
tecnologia. Nessa perspectiva, na era da tecnologia, o conhecimento-emancipagdo pressupde
uma nova ética, que “ndo seja colonizada pela ciéncia e nem pela tecnologia, mas parta de um

principio novo”, o principio da responsabilidade.

3 O Principio da responsabilidade

O principio da responsabilidade foi proposto por JONAS (2006). O autor reformula o
imperativo kantiano “age de tal forma que tu possas igualmente querer que a tua maxima se
torne lei Universal”, enunciando o principio da responsabilidade por entender mais adequado a
condicdo da humanidade atual. Nessa perspectiva, procura incluir a totalidade do ser nos
fundamentos da ética. Um imperativo adequado ao novo tipo de agir humano e voltado para o
novo tipo de sujeito atuante deveria ser, de acordo com JONAS (2006, p.47-48): “aja de tal
modo que os efeitos da tua acdo sejam compativeis com a permanéncia de uma auténtica vida
humana sobre a terra” ou “inclua na tua escolha presente a futura integridade do homem como
um dos objetos do teu querer”, se expressado de forma positiva; ou, se expressado de forma
negativa, “aja de modo a que os efeitos da tua a¢do nao sejam destrutivos para a possibilidade
futura de uma tal vida” ou “ndo ponha em perigo as condi¢des necessarias para a conservagao
indefinida da humanidade sobre a terra”.

O imperativo proposto por JONAS (2006) se volta mais a politica publica do que a
conduta privada. O principio ndo se refere a responsabilidade objetiva, mas a constitui¢ao
subjetiva de autodetermina¢do do individuo. Assim, o novo imperativo clama por outra
coeréncia, ndo a do ato consigo mesmo, mas a dos seus efeitos finais para a continuidade da
atividade humana no futuro. Em outras palavras, ¢ preciso criar uma nova cultura que se

contraponha a atual, uma nova visdo de mundo que s6 pode ser criada a partir da pratica efetiva
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da fraternidade.

A mudancga da estrutura social atinge a personalidade, ou seja, o carater social (o que
pode ser definido como parte da estrutura do cardter que ¢ comum a maioria dos membros de
um grupo). Assim, em qualquer cultura hé tracos amplamente compartilhados, o carater social
molda as pessoas de modo a agirem ndo de acordo com uma decisdo consciente, mas de acordo
com o padrao social, com as exigéncias da cultura. A “Terceira Onda”, como refere TOFFLER
(2001, p. 375), ndo criaria um novo homem, mas um novo carater social, um novo padrio.

A nova sociedade ndo pode ser bem-sucedida utilizando-se da estrutura politica da
sociedade industrial. Diante dos novos e complexos problemas, a estrutura politica esta cada
vez mais sobrecarregada, o que leva a uma inércia quanto a tomada de decisdes de alta
prioridade. A aceleracdo da vida politica reflete a aceleracdo da mudanga e intensifica o colapso
politico e governamental atual. As instituigdes atuais foram criadas para uma sociedade mais
lenta, ndo t€ém condi¢des de produzir decisdes com a rapidez exigida (TOFFLER, 2001, p. 401).

As institui¢des politicas também refletem uma organizacao antiquada; cada governo tem
ministérios, departamentos e secretarias dedicadas a campos diversos, entretanto, todos os
problemas sociais e politicos estdo interligados entre si (a energia afeta a economia, que afeta
a saude, que, por sua vez, afeta a educacdo e o trabalho, e assim por diante). Refere TOFFLER
(2001, p. 399) que ainda hoje se tenta resolver os problemas com uma mentalidade industrial,
de modo isolado, o que resulta na geragdo de novos problemas, as vezes mais graves do que os
originais.

Assim como a Revolugdo Industrial produziu uma sociedade de massa, a nova sociedade
pos-industrial desmassifica, muda todo o sistema social para um nivel muito mais elevado de
diversidade e complexidade, na medida em que ocorre a erosdo da unidade nacional e a
proliferacdo de grupos minoritarios com interesses diversos, tanto em niveis nacionais, como
locais. Esses grupos sdo cada vez mais transitorios, efémeros, criando uma espécie de corpo
politico totalmente novo em face da aceleragdo e da diversidade (TOFFLER, 2001, p. 402).

A fraternidade responsabiliza cada individuo pelo outro, pelo bem da comunidade, e
promove a busca de solugdes pelos Direitos Humanos que ndo passam necessariamente, todas,
pela autoridade publica, seja ela local, nacional ou internacional. Ocorre uma valorizagao dos
entes intermedidrios e a0 mesmo tempo uma melhoria das condi¢cdes econdmicas e sociais.
Adverte AQUINI (2008, p. 139) que isso ndo elimina ou diminui a responsabilidade das
autoridades publicas, que deverdo interferir para que se aplique o direito, bem como para
promover a agdo de outros sujeitos ndo publicos, pois a fraternidade ndo ¢ relegada a mera

dimensdo voluntarista, mas ¢ também constitutiva dos poderes publicos.
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Nessa otica, de acordo com BAGGIO (2008a, p. 55), a fraternidade, para ser
compreendida, deve ser vivida: trata-se se uma condi¢cdo humana a ser conquistada, com o
compromisso de colaborag@o de todos a fim de construir uma nova visdo da politica, capaz de
suscitar novas ideias e novos modelos politicos que correspondam as exigéncias dos diversos
povos.

Refere FERRARA (2008, p. 187) que as questdes de justica constituem “obrigacdes
perfeitas”, que comprometem a todos e a elas correspondem direitos, enquanto que as questdes
de virtude se referem as “obrigagdes imperfeitas”, que dizem respeito a todos, mas nao criam
direitos imediatamente atribuidos a alguém. Assim, deve ser evitada a indiferenca direta e a
indireta, ou seja, o individuo deve ter o compromisso de promover a “confianca social” e o
sentido de “ligacdo” dentro de uma sociedade e entre diversas sociedades. A conexdo entre
justica e virtude ¢ um ponto essencial para a eficiéncia e a eficdcia das politicas sociais.

A fraternidade é um principio fulcral da politica em todas as suas dimensdes e € essencial
para dar efetividade a universalizag¢do da liberdade e da igualdade. Embora os elos comunitarios
sejam mais fortalecidos no plano local e nacional, a nagdo nao deixa de ser uma comunidade
politica imaginada; assim, a proje¢do transnacional da fraternidade como principio politico
“pressupde a necessidade de ampliar as margens da imaginagdo politica, concebendo as
comunidades ndo justapostas a outras, mas limitrofes com a humanidade enquanto tal”, ou seja,
os elos estruturais de fraternidade criam um ponto focal, um espago complexo, no qual as
dimensdes do local e do global ndo s3o mais mutuamente exclusivas ou contraditorias
(FERRARA, 2008, p. 189).

Na atual conjuntura econdmica, o paradigma da sociedade industrial terd de ser
substituido, as maquinas sincronizadas e o apito das fabricas desaparecerdo por completo. As
maquinas executardo de um modo cada vez mais completo as tarefas rotineiras e os
trabalhadores, as tarefas intelectuais e criadoras. Nao haverd mais concentragdo em grandes
fabricas e em cidades industriais, pelo contrario, o trabalho humano saira das fabricas e do
escritdrio coletivo para a comunidade e para o lar, espalhados pelo globo, vinculados por
comunicagoes instantaneas.

Para essa nova era ainda em transformacao, sera necessaria uma nova maneira de pensar
e agir, especialmente sobre as relagdes interprivadas laborais. Nao mais podera se admitir a
exploragdo de trabalhadores. A fraternidade pode mostrar o modo de gerir da empresa, que
deve tutelar os interesses dos sdcios, mas também pagar justo salario aos trabalhadores, prestar
servicos que respeitem o principio do equilibrio das trocas, garantir a equidade em

relacionamentos com os clientes e fornecedores e o respeito das normas fiscais e
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administrativas. Embora possa acarretar a reducdo do lucro econdmico imediato, isto
certamente aumentaré o lucro social, o que, ao longo do tempo, favorece o bom desempenho
da empresa.

No contexto de globalizagdo caracterizado pela multiplicidade de sujeitos que
desempenham papéis importantes na esfera social e econdmica, a perspectiva da fraternidade
permite enfrentar os problemas atuais de um ponto de vista ndo nacionalista, considerando que
todo problema — e, portanto, toda solucdo — tem ligacdes de interdependéncia fraternal com
outros povos e pessoas (AQUINI, 2008, p. 141).

Para dar coeréncia e recompor em unidade as diversas esferas da vida social, ¢é
imprescindivel a adesdo a principios especificos aplicaveis a situagdes éticas determinadas —
sdo principios gerais de ac¢do inclusiva. Um principio inclusivo fundamental poderia ser o “nao
prejudicar” ao centro da existéncia, das institui¢des, das praticas. Ao lado do imperativo de ndo
causar um prejuizo direto, ¢ necessario também o compromisso de ndo causar um prejuizo
indireto, no sentido de ndo comprometer o tecido social, a vida individual e coletiva,
respeitando, por exemplo, o meio ambiente (FERRARA, 2008, p. 186).

A fraternidade ¢ um projeto a partir das diferengas. Viabilizaria a renovacdo e a
transformagdo da politica, ¢ um fazer consciente. Contém uma mensagem humanista que pode
ser perfeitamente acolhida pela filosofia e pela pratica politica, sem uma dimensao religiosa ou
sobrenatural — a fraternidade como uma virtude dos cidadaos, que deve ser ensinada. Seria o
espirito da democracia na busca do bem comum.

Na tradicao liberal, o espaco da liberdade do individuo ¢ limitado somente pelo espago
da liberdade do outro, sob o amparo da lei. No entanto, afirma TOSI (2009, p. 60), o conjunto
de direitos nao ¢ harmonico, existem conflitos entre classes de direitos e limites ao gozo desses
direitos. Assim € na questdo ambiental com o surgimento dos direitos ecologicos, cujos limites
devem ser respeitados sob pena de colocar em risco a propria espécie humana — a bioética
também encontra limites éticos, ndo se pode fazer tudo aquilo que tecnicamente poderia ser
feito.

Portanto, quando se pensa em crescimento econdmico ou em maiores lucros, ¢
imperativo pensar nos limites do projeto, em uma ética da responsabilidade que considere o
outro. Conforme SARLET (2010, p. 60), a dignidade da pessoa humana deve ser compreendida
como vedagao da instrumentalizacdo humana, ou seja, da coisificacdo do outro, da completa e
egoistica disponibilizacdo do outro, no sentido de que se estd a utilizar outra pessoa apenas
como meio para alcangar determinado fim.

Nesse sentido, explorar qualquer pessoa em condi¢oes degradantes é atentar ndo so
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contra a dignidade do outro, mas contra a sua propria dignidade. Propde-se, pois, a
fraternidade como base para superar a indiferenca social e para impulsionar o agir responsavel
de todo cidadao em relag@o ao outro. Uma ética compartilhada com o propdsito de estabelecer
o bem comum nas sociedades contemporaneas. O principio da fraternidade tem que fazer parte
do debate académico, da ciéncia politica, da esfera familiar, escolar, social de modo geral e em

especial das relagdes interprivadas laborais.

4 A neutralizacio da hostilidade: o outro nio ¢ um inimigo

Com inteligéncia, a civilizagdo emergente pode se tornar mais sensata e suportavel, mais
decente e mais democratica do que qualquer outra que ja se conhece (TOFFLER, 2001, p. 20).
Para que isso ocorra, ¢ urgente, conforme RESTA (2004, p. 133), desviar o olhar do cédigo do
amigo-inimigo e liberar-se daquela singular obsessdo da politica como ideia de neutralizagao
da hostilidade para que se abram novos horizontes. A nova era planetiria impde a seus
habitantes o principio da hospitalidade universal, que reconhece ao outro o direito de ndo ser
tratado como inimigo, ou seja, no século XXI a comunidade de destino terrestre exige de
maneira vital a solidariedade (MORIN, 2006, p. 113).

A fragilidade do didlogo e a fragilidade da ética compdem um unico conjunto que, por
sua vez, constituem a fragilidade contemporanea do social e, por conseguinte, do politico, de
seus sujeitos e de seus projetos (BAGGIO, 2009, p. 109). O outro ndo pode ser visto como o
diferente de mim, como o adversario, do qual devo desconfiar, enfim, ndo precisa ser visto
como inimigo, pois em comum ha a condicdo humana. A dialética entre subjetividade e
alteridade deve ser parte integrante do processo de reconhecimento social, valendo tanto nas
relacdes individuais, quanto entre grupos, Estados e povos. Fraternidade ndo como tentativa de
apoderar-se do que o outro vé€, mas no sentido de tentar ver com os olhos do outro, como diz
SAVAGNONE (2009, p. 244).

Ser humanista significa, conforme BOMBASSARO (2001, p. 71), compartilhar
principios e ideias, aceitar o0 humano como um valor fundamental, defender a igualdade de
todos os seres humanos, reconhecer e valorizar a diversidade, repudiar todas as formas de
violéncia, afirmar a liberdade de crengas e ideias e desenvolver uma consciéncia de verdade
para além da nocdo de verdade absoluta. Desse modo, a aceitagdo do humano como um valor
fundamental indica que ¢ a ética o elemento constitutivo do humanismo.

Diante da ambiguidade da historia, segundo BOBBIO (2004, p. 128), talvez o Unico

sinal confiavel seja o reconhecimento cada vez maior dos Direitos Humanos. Nao ¢ ainda uma
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prova, mas um sinal premonitorio, de acordo com o autor, “um motivo para que nao
permanecamos espectadores passivos € para que ndo encorajemos, com nossa passividade, os
que dizem ‘o mundo vai ser sempre como foi até hoje’”. Esses, afirma BOBBIO (2004, p. 128)
repetindo KANT, “contribuem para fazer com que sua previsao se realize”, ou seja, “para que
o mundo permanega assim como sempre foi. Que ndo triunfem os inertes! .

Nesta 6tica, observa COMPARATO (2004, p. 38) que a compreensdo da dignidade da
pessoa humana e seus direitos, no curso da histdria, vem acontecendo por etapas e de modo
sincronizado entre as grandes declara¢des de direitos e as grandes descobertas cientificas e
invengdes técnicas — e, diante disso, o autor aponta as invencdes técnicas ¢ a afirmagdo dos
direitos humanos como os dois grandes fatores de solidariedade humana. A solidariedade
técnica traduz-se “pela padronizacdo de costumes e modos de vida, pela homogeneizagao
universal das formas de trabalho, de produg¢ao e troca de bens, pela globalizagao dos meios de
transporte e de comunicagdo’; ao passo que a solidariedade ética, “fundada sobre o respeito aos
direitos humanos, estabelece as bases para a constru¢ao de uma cidadania mundial, onde ja nao
ha relagdes de dominagdo, individual ou coletiva”. Aduz o referido autor que as duas formas de
solidariedade sdo complementares e indispensaveis para que o movimento de unificacdo da
humanidade ndo sofra interrup¢do ou desvio.

Assim, se no século XVIII foram reconhecidos os principios da liberdade e da igualdade
de todos os seres humanos; no século XIX foi abolida a escravidao; e no século XX ocorreu a
universalizacdo da Declaracdo dos Direitos do Homem; e ainda, considerando-se que os direitos
nascem quando encontram ambiente apropriado, como defende BOBBIO (2004, p. 128), pode-
se vislumbrar, neste século XXI, a revitaliza¢ao do principio da fraternidade, um caminho para

a efetivacdo da liberdade e da igualdade para todos os seres humanos.

5 Consideracoes finais

A grave crise causada pelo novo coronavirus — a qual vem constantemente agravando a
exclusdo social existente no Brasil — evidencia a urgente necessidade de se pensar em solugdes
para proporcionar sociedades menos desiguais. Essas solugdes incluem ndo s6 medidas
afirmativas, mas também uma mudanca de paradigma social.

A revitalizagdo do principio da fraternidade, nesse sentido, pode ser considerada um
caminho para a efetivagdo da liberdade e da igualdade para todos os seres humanos. Isso porque
a nova era que se apresenta impde a seus habitantes a aplicacdo do principio da fraternidade

universal, que reconhece ao outro o direito de ndo ser tratado como inimigo ou como ser
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inferior.

Enraizar a ideia de que ferir a dignidade de outro ser humano equivale a ferir sua
propria dignidade ¢ o primeiro passo para estabelecer sociedades mais equitativas. Este pode
ser, portanto, um dos mais importantes pontos de partida para que o mundo pds-pandemia seja

enfrentado.
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